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PRVI DIO






UMJESTO PRO/GOVORA

Putujuci kroz misaono - literarni labirint, okupiran
nekim ranijim temama, spustajuci se studijskim stubi-
Stem zadnjih godinu dana i Cetiri mjeseca dopro sam
do Ne/skrivenosti — ove knjiZice koja se kroza sjenku iz-
vlaci na svjetlo dana. Pojavak Ne/skrivenosti, skriva i ra-
skriva mnoge ve¢ elaborirane pojmove i teme. Zapravo:
¢emu knjiga koja ne donosi gotovo nista novoga?! Sto
je to novo!? I §to se uopce o ovim bitnim problemima i
problemima bitnosti moZe (novoga) iskazati?! Iskazivo,
svagda ostaje pred vratima Neiskazivoga; spoznatljivo
pred vratima nespoznatljivosti!? Ipak, nisam zapao u
agnosticizam.

Ova knjiZica je trodijelna: u prvom dijelu se govori
o religijskim, moralno-etickim i politickim problemi-
ma, od starih vremena - preskacuci, pa sve do novih
prijepora suvremenoga doba; u drugom dijelu na djelu
je dijalektika (Kanta i Hegela) velikih majstora; jezik i
simbol; te poimanje lirike; dok tre¢i dio donosi tekst
koji je nesto ranije nastao a pisanje povodom desete
obljetnice smrti fra Jakova Bubala, te govori o dijalekti-
ci prirode i prirodnoj dijalektici trnja i ruza - gdje jed-
noga bez drugoga nema, niti moze biti.

Prvi dio donosi sljedece tekstove: “Religije stare Gr¢-
ke 1 Rima” — tumacenja ovih religija iz na kraju nave-
denih vrela, a najhitnije vrelo za ovaj tekst jest zbornik
Religije svijeta. Drugi tekst govori o Freudovim stavovi-
ma o religiji kroza tumacenje Michaela Palmera. Treci
tekst je moralno-eticki i znanstveni prikaz knjige Sla-
vice Juke Etika — Postavke i teorije. Cetvrti kratki tekst



govori o Taylorovoj (prevedenoj knjizi) Politika prizna-
vanja.

Drugi dio donosi tekstove: “Kantova i Hegelova di-
jalektika” — a protumacen je iz navedenih vrela; drugi
je tekst drugoga dijela “Jezik i simbol u Wittgesteina, s
naglaskom na Tractatus - sam naslov ve¢ govori koje je
glavno vrelo ovoga rada; treci tekst takoder, naslovom
govori koje je njegovo glavno vrelo, a to je Friedrichova
kultna Struktura moderne lirike.

U trecem dijelu se radi o lirskom ogledu o djelu Ja-
kova Bubala Ruze i trnje.

Na koncu odgovaram na pitanje ¢emu ova tematski
raznolika knjiga?! Ako smo posli s nakanom traZenja
novih stavaka unaprijed smo promasili; i knjiga je, ta-
koder, promasenost. Ako tragamo za nekim osobnim
polemickim odnosom prema nekom problemu - onda
se on ponegdje javlja. Za ucenike i studente kojima ce
trebati, ili ¢e ih zanimati ova tematika i problematika
— knjiga moZe pomo¢i utoliko da u skracenoj inacici
imaju osnovne pojmove o izloZenoj problematici, lakse
mogu nauciti; spremiti moguci ispit iz ovih oblasti —
lakse mogu “pro¢i izmedu kapi znanstvene kise” kada
je u upitu ocjena. Takoder ih ova knjiga izravno i stu-
bokom upucuje na koristena vrela kako bi produbljili
svoja znanja i spoznaje, a vrela nisu samo navedena na
koncu teksta, ve¢ se ona mogu otkriti i u sklopu teksto-
va, tj. kontekstualno.
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P.S.

Ono sto je ovdje iznijeto je ve¢ (s)poznato i ne/skri-
veno. Mnogo je toga skrivenoga ne(s)poznatoga koje je
ostalo s onu stranu ovdje iskazanoga — Sto je zapravo
ne/s-poznatljivo; to je sjena, pri¢in onoga ishlapljuju-
¢ega 1 onoga nadolazecega, tako smo i ovdje (za)pali “u
zaborav bitka.” To zaboravljeno hoce samo sebe, hoce
izvan sebe, pa je to nastajuce istodobno i nestajuce — u
toj igri nestajucega i nastajucega raskriva se, “svjetluca’
ono samo bitno; Bitak, Logos, Bog, Ideja...

Zdravko KORDIC
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RELIGIJE STARE GRCKE I RIMA

SAZETAK

Prikazat ¢emo grcke i rimske bogove, njihov nastanak
iz drustvene zbiljnosti u razdoblju od oko 7.000 godina.
Usporedit grcke i rimske bogove koji su sastavnica davne
helensko-helenisticke kulture i civilizacije. Nakana ovo-
ga kratkoga rada je razumijevanje grcke i rimske religije,
te sadanjih religijskih shvacanja preko tih starih religija i
kultura.

UVODNIK

Sadrzaj pojma religije u iskonskom znacenju Grcima
zapravo i nije poznat, tek ¢e Rimljani ovaj pojam «reli-
gio» pobliZe oznaciti, i on latinisticki upucuje na odnos
covjeka prema bozanstvima. U izvornom smislu rije¢
religio oznacCuje obvezu, a to je obveza Covjeka spram
visih bi¢a. MoZemo govoriti o izvanjskom razumijeva-
nju religioznosti, npr.: kult, molitva, religijski jezik, reli-
gijske ustanove, konvencije, religijske zajednice, itd. Tek s
unutarnjim razumijevanjem i odnosom ¢ovjeka prema
Bogu moze se pobliZe razumjeti i odrediti religija i reli-
gioznost a to unutarnje jest ono sto je upravljeno Bogu,
npr.: klanjanje, ljubav, kajanje, zahvaljivanje, pa i neki
ritualni oblici djelovanja koji su potaknuti ljudskom
duhovnom strukturom.

Grcke i rimske religije jesu uglavnom antropomorfne
religije, i Hegel ih oznacava umjetnickim religijama. U
ovim politeistickim religijama boZanstva nisu stvorite-
lji svemira, zemlje, ¢ovjeka... Unato¢ tomu boZzanstvo
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upravlja ¢ovjekovom sudbinom i ono je u sredistu oko
kojega se okrece Covjekov osobni ali i drustveni Zivot.
Grci 1 Rimljani nisu poznavali susret s Bogom kao mi-
sterij, tako mozemo govoriti o0 kosmogoniji i teogoniji
koje se priblizuju mitu i gdje su grcka bozanstva za-
pravo nastala iz mitologije, kao 1 iz nacina Zivota toga
razdoblja.

Toc¢no je da se grcka kultura i civilizacija tumace iz
njezine filozofije i iz drustvene zbilje. Citaju¢i Home-
rovu llijadu i Odiseju mozemo upoznati dosta grckih
bogova, ali ne 1 grcku vjeru ako takovi pojam uopce
moZe stajati u povijesnom i sociologijskom smislu.
Spomenut ¢u samo nekoliko kultova koji su znakoviti
za svezu Covieka i boga a to su: dionizijski kult, orficki
kult 1 apolonski kult.

Grcki bogovi, po predaji, su Zivjeli na planini Olimp.
Kasnijim osvajanjem isto¢nih kultura od Aleksandra
Macedonskog, dolazi do sinkretizma, tj. povezivanja i
utjecaja istocnih kultura i religija s grckom kulturom
i religijom. Osvajanjem Grcke od strane Rima, rimska
kultura ¢e potpasti pod utjecaj mnogo dublje i vece
duhovne supstancijalnosti grcke kulture, ali ¢e takoder
rimska kultura, posebice vanjskom formom, svojim
pravom i republikanizmom utjecati na pokorene grcke
drzavice.

Stari Grci su dobro poznavali svoje bogove, njihovu
obiteljsku lozu i povezivali su ih s ljudskim djelatno-
stima i Zivotom. Vrhovni Bog je Zeus a pored njega
spomenut ¢emo jo$ nekoliko znacajnijih grckih bogo-
va: Ares, Apolon, Afrodita, Artemida, Demetra, Dioniz,
Atena, Asklepije, Hefest, Hera, Hermes, Posejdon, He-
stija, itd.
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Rimljani su preuzeli djelatnost i likove grckih bogo-
va i dali im svoja imena, kao $to su: Jupiter, Mars, Ve-
nera, Diana, Eskulap, Minerva, Cerera, Bakho, Junona,
Vulkan, Merkur, Neptun, Vesta, itd.

1. POVLIJESNI UVIETI NASTANKA STARIH RELIGIJA
GRCKE | RIMA

Na grcku religijsku svijest utjecao je njihov politicki
zivot 1 uprava. Polis se oblikovao na dva razlicita pod-
rucja i to u naseljenim podrucjima Male Azije 1 u ko-
pnenom dijelu Grcke. Posto su gréka plemena dosla iz
raznih podrucja sa sobom su donijela razlicnu kultur-
no-politicku i vjersku bastinu pa su novonastale zajed-
nice oblikovane na novom mjesnom nacelu. «Upravno,
gospodarski i vjerski polis je bio samodovoljna zajed-
nica. Vlast u grckim polisima, pa ni u istom u razlicita
vremena, nije naravno bila istog oblika.»' Grckim po-
lisima su vladali zakoni a njima su upravljali izabrani
sluzbenici; medutim, postojale su razlike u obic¢ajima
od polisa do polisa, a posebice je bilo veliko rivalstvo
izmedu Atene i Sparte. Grcka se kultura oblikuje iz fi-
lozofije 1 mita, tako je omogucena i vjera; zapravo je
orcka filozofija omogucena mitom i vjerom. MoZemo
govoriti o kultu tzv. obiteljskog boga, boga ognjista, za-
tim o olimpijskim bogovima a gradovi su izabirali od
tih bogova svoje zastitnike. U biti grcka religija je vise
domoljubna negoli vjerska.

Dionizijski kult ¢e zamijeniti seoske vjerske zano-
se, te Ce se kasnije odvijati u gradovima, ublaZzen, a taj
kult zapravo govori o zZivotnosti, vedrosti, zanosu; jer

' Eduard Kale, Povijest civilizacija; S.K,, Zagreb, 1988., str. 61.
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Dioniz je upravo bog vina, zanosa, opijenosti. Orficki
kult, ¢iji je utemeljitelj znameniti pjevac Orfej razmislja
0 «bozanskoj dusi u ¢ovjeku i o sudbini ljudskoj posli-
je smrti. Jer ljudi su, po mitologiji, stvoreni od Titana
koji zgrijesise uklonivsi oca, orfisti drzahu da su ljudi
nasljedno optereceni grijehom i zato im valja otkupiti
se. Zagovarali su prijezir prema tijelu postom i drugim
oblicima asketizma, a odanost idealima pravde, osob-
ne odgovornosti i svetosti.»* Apolon je bog razumnosti,
plemenitosti; pa je apolonski kult — kult «vje¢ne mla-
dosti, plemenita i ponosna zatitnika pravde i zakona
1 zastitnika Cistoce, pa su se pred njim obavljali obredi
Cis¢enja. Gradena su po Grckoj brojna svetista — proro-
Cista Apolonu, od kojih je najpoznatije Delfijsko.»?

Grci su, a potom i Rimljani svojim bogovima davali
ljudska oblicja, zagovarali su ravnotezu covjeka i pri-
rode, svjetonazora ¢emu je pridonosila grcka i rimska
vjera ali i razumski nacin zZivota u toj kulturi 1 civiliza-
ciji. Grei su ljude najvise priblizili bogovima, ali 1 bogo-
ve ljudima, gotovo su ih izjednacili; jer su grckia potom
1 rimski bogovi grjesni, imaju svoju obiteljsku lozu, Ze-
nili su se, mijesali s ljudima a iz brakova bozanstava i
ljudi radali su se polubogovi (heroji). Jedina je razlika
izmedu bogova i ljudi $to su bogovi bili besmrtni.

«Mi ¢emo ovdje izdvojiti ono bitno $to su grcki filo-
zofl ugradili u temelje tzv. europske kulture i ucinili je
razli¢citom od drugih. A to nije omogucila samo grcka
vjera i dodiri Grka s drugim narodima odnosno kultu-
rama nego i sva ona socijalna i politicka previranja u 5.
st. prije n. e. — zbog Cega sofisti stavljaju sve ustaljeno

2 [sto, str. 63.
> [sto, str. 64.
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u pitanje.»* Grei su tako, potom i Rimljani, utemeljitelji
europske uljudbe pristupa svijetu, utemeljitelji nacina
misljenja i znanosti, otvorili su sva bitna pitanja i izno-
sili ucenja kako valja urediti ljudske zajednice da budu
Sto bolje, ali bez pretpostavki napretka i drustveno-po-
vijesnoga razvitka.

Povijesne pretpostavke rimske kulture potjecu na
podjeli stanovniStva na patricije i plebejce. Patriciji su
veleposjednici, upravljaci drzavom te imaju sva prava.
Plebejci nisu imali gradanska prava, nisu mogli sudje-
lovati u patricijskim vjerskim obredima, nisu se mogli
koristiti zajednickim zemljistem, itd. Rim je poznat po
ropstvu i to ropstvo su sacinjavali uglavnom ljudi iz
osvojenih zemalja. Kasnije ¢e se u Rimu stvoriti novi
sloj bogata$a i to od ratnika pa ¢e naravno doci do su-
koba izmedu njih i stare ugledne aristokracije, tj. bivsih
patricija. Takav dru$tveni ustroj imat ¢e i specifi¢no re-
ligijsko obiljezje i vjerovanje koje je uglavnom preuzeto
od osvojenih grckih kolonija.

Grci su dobro poznavali svoje bogove, njihovu obi-
teljsku povijest, njihove karaktere, pa su to konacno
preuzeli i Rimljani. Nikako ne mozemo odvoyjiti grcku
kulturu: filozofiju, znanost, mit, drustvenu zbilju od
oblika vjerovanja a takovi je slucaj i s kasnijom rim-
skom kulturom - razvijala je se pored filozofije, umjet-
nost; i to knjizevnost, slikarstvo, kiparstvo i arhitektura.
Poznate su citadele mikenskoga razdoblja iz vremena
minojsko-mikenske kulture. Vec¢ u starijem bron¢anom
razdoblju pronalazeni su kipovi raznih boZzanstava,
kao i predmeti religijskoga znacenja i okruzja. Poznat
je jonski, dorski i korintski stil gradenja. Slikarstvo i

* Isto, str. 64.1 65.
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kiparstvo se razvijalo u razlicitim tehnikama, poznato
je atensko koje se razvijalo iz tehnika mijesanja crnih i
crvenih figura.

Povijesni uvjeti su dovodili do mijena religijske svi-
jesti, do promjena tradicije, kultova i obreda, koji uopce
nisu bili jedinstveni u grckoj, pa kasnije i rimskoj kulturi.
Sinkretizam donosi izmjene i novine «spajanjem gr¢-
kih misterija s egipatskim kultom Ozirisa, boga mrtvih.
Samo ime jest sloZenica imena Oziris i Apis, sveti bik.»*

Rimski povijesni razvoj pocinje, zapravo, paradok-
salno pusto$enjem Rima 387. godine pr. Krista. Raspad
te ravnoteze omogucio je Rimu novu vojnu vlast osva-
jajuci kolonije, gradeci putove Rim ¢e zavladati cijelom
[talijom od sjevera do juga kao i Grckom. Dakle, «povi-
jesni razvoj Rima grada koji se oblikovao u stolje¢ima
izmedu dva razaranja — od Gala 387. g. pr. Kr. do Gota
410. g. nove ere — najbolje je opisan na dvije razine: na
razini druStvenih ustanova na kojima pociva struktura
urbanog Zivota i na razini gradevina, poznatih arheolo-
oiji, u kojima je ta struktura sadrzana. Na prvoj je razini
pozornost usredotoCena na vojsku, pravo, puk i religi-
ju. Zbog arhitektonskih potreba svakoj od tih ustanova
podizane su razlicite gradevine.

Nista nije bilo planirano, jednostavno je izraslo.»®
Tako je u tom povijesnom kontekstu nastala vjera i
religija rimske kulture i civilizacije a posebice nakon
osvajanja grckih polisa, i pod njihovim utjecajem. Ci-
ceron Ce reci: «Ako se usporedimo s drugim narodi-
ma, u mnogo cemu smo isti ili ¢ak losiji, osim u religiji,
Stovanju bogova, u ¢emu smo daleko nadmocniji.»...

5

Religije svijeta, zbornik, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1998., str. 105.
6 [sto, str. 108.
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.«Religija (religio) jest latinski pojam; u Grckoj nije bilo
rijeci odgovarajucega znacenja.»’

2. GRCKI | RIMSKI BOGOVI

U ovom ¢emo poglavlju dati kratki prikaz grckih i
rimskih bozanstava, njihovih imena, kao i odgovaraju-
¢e uloge u bozanskom mjestu i ljudskomu Zivotu. Gréka
pa i rimska religija povezane su, s na¢inom Zivota kao i
s ljudskim djelima; posebice su povezane s ratarstvom,
ratarskom kulturom; obiteljska boZzanstva ili boZanstva
ku¢noga ognjista koja su povezana s mitovima, pa tako
imamo mit da je zmija ¢uvarica ku¢noga ognjista jos
kod starih Grka. Takoder, moZemo govoriti o drzavnoj
religiji a ona je povezana s gradom koji je imao svoga
glavnog zastitnika. Za razliku od grcke religije, o rano-
rimskoj ku¢noj religiji imamo malo podatka; uglavnom
su domacinstva povezana s vlaS§¢u oca a sto se ispoljava
i u religijskim obredima. «Dvanaest ploca, najstariji je
zakonik, potpuno je gradansko-pravni.»®

Vrhovni grcki bog je Zeus, on je gromovnik i naj-
moc¢niji bog grckoga Olimpa, njemu u rimskoj religiji
odgovara Jupiter koji je «otac» drugih bogova i ljudi,
bog neba i vremena. Niti Zeus, niti Jupiter nisu bogovi
stvoritelji (kao $to je to Bog u krs¢anstvu).

Grcki bog Ares je bog rata a njemu odgovara u Rimu
Mars koji je takoder bog rata. Afrodita kod Grka je
bozica ljubavi, ljepote, plodnosti, a to je kod Rimljana
Venera. Artemida je grcka bozica lova, takoder bozica
plodnosti i poroda, njoj odgovara rimska bozica Diana.

7 Isto, str. 108.
8 [sto, str. 109.
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Atena je grcka bozica rata i zastitnica grada-polisa Ate-
ne, u Rimu njoj odgovara Minerva koja je bozZica rata.
Hestija je bozica ognjiSta doma i obitelji njoj «odgova-
rajuc¢a» rimska bozica je Vesta koja je zastitnica grada
Rima.

Demetra je bozica ratarstva, Zita i Zetve, njoj su po-
sveceni mnogi kultovi kod Grka, toj bozici kod Rimlja-
na «odgovara» Cerera.

Asklepije je bog lijeCnistva, ljekarnis$tva — to je rim-
ski bog Eskulap. I danas je u zdravstvu poznat Askle-
pijev Stap omotan zmijom i on je simbol ljekarnistva
i lije¢ni$tva. Dioniz je bog vina, povezan je s ljetinom,
plodovima; stari Grci su stvarali dionizijske kultove u
Cast toga boga, oni su sadrzavali plesove, pijanstva i or-
gije. Tom grckom bogu je istovjetan rimski bog Bakho.

Hefest je bog vatre, vulkanskih aktivnosti ali i kovac-
koga ognjista, zastitnik je te vjeStine, u rimskoj hijerar-
hiji bogova - to je Vulkan. Posejdon je bog podmorija,
mora, Zvan je «zemljotresac», izazivao je potrese a Po-
sejdonu u rimskoj religiji je slican bog Neptun.

Apolon je bog razuma, glazbe, prorostva, takoder po-
nekoc¢ 1 bog medicine a u rimskoj religiji to je bog sun-
ca, blistavi, sjajni Feb. Hera je Zeusova Zena, zatitnica
je braka, Zena, takoder i poroda a u rimskoj hijerarhiji
bozanstava njoj «odgovara» Junona.

Rimljani su tri najstarija bozanstva «Jupitera, Junonu
i Minervu - Stovali u veli¢anstvenom hramu na Kapito-
lu, pa su ta bozanstva poznata kao Kapitolsko trojstvo.
Hram je bio posvecen Jupiteru, Najboljem i Najvecem
(Jupiter Optimus Maximus); njegova je bila sredisnja
dvorana, a lijevo i desno su bile Junonina i Minervina
dvorana.
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Druga bozanstva preuzimala su svoje uloge u idu-
¢im stolje¢ima, kao odgovor na razne javne potrebe i
krize.»’

Mnogo toga tajanstvenoga, spiritualnoga bilo je ne-
dostupno samoj filozofiji, pa te tajne o prirodi bogova,
tajne ljudske duse su uredivale religije grcke i rimske
kulture. Kratko ¢emo navesti tri grcko-rimske filozo-
fijske skole koje su govorile o bogovima: epikurejska —
bogovi postoje, svijet ih uopce ne zanima; stoicka — svi-
jetom upravlja logos, tj. bozanski um i on je providnost
koja je tijesno povezana s ¢ovjekovim umom; skepticka
Skola se uzdrzavala uopce od svih stavova koji su po
prirodi dobri ili zIi, na taj nacin su se opirali dogma-
tizmu, htjeli su posti¢i mirno stanje svijesti (ataraksi-
ju) — to je karakteristika Skola koje su bile utemeljene
u Grckoj, ali su djelovale duboko i u razdoblju rimske
kulture i filozofije.

Grci nisu poznavali pojam napretka u drustvu, ali
ni u vjerovanju, za razliku od njih Rimljani govore o
pojmu napretka, posebice o hramu koji je «posvecen
kultu trojedne - Izide, njezinog muza Serapisa i njiho-
va bozanskog djeteta Harpokrata — pokazuju znakove
napretka, koji proizlaze iz podrske naroda. Freske na
zidovima upucuju na vjerski Zivot unutar tog svetista
koje su vodili njegovi svecenici odjeveni u bijelo i obri-
jane glave.»"

MoZemo govoriti o izvjesnom obliku pretkrs¢anskog
gnosticizma, koji je izrazen jakim dualizmom; suprot-
stavljanjem transcendentnoga boga i nekoga tvorca
koji je Cesto karikatura Boga. Gnosticizam ce se kasnije
razviti u kr$¢anstvu.

7 Isto, str. 110.
0 Isto, str. 113.
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3. POJAVA KRSCANSKE RELIGIJE U RIMU

Gnosticizam kao tajno znanje i spoznaja smatran je
izopacenim, hereti¢nim krs¢anstvom. PreZivjeli obli-
ci gnosticizma nalaze se u danaSnjem Iranu i Iraku -
Mandeja i to su oblici, zapravo, maniheizma. Na razvoj
kr§¢anstva posebno je utjecao Plotin. On je oZivio pla-
tonizam; svjetska dusa i priroda su niZe razine stvarno-
stiikoje vode do onog NajviSeg. Najvise je temelj i vrelo
vrijednosti postojanja i s njim se ljudska dusa i ljudska
priroda ujedinjuju kroz ekstaticko spajanje. To spajanje
je produkt napora, istodobno, volje i razuma. No, Ploti-
nova filozofija za svoj rezultat ima misterij, tj. ne posve
jasno izradenu ekstazu, a niti to Najvise koje je Jedno i
koje isijava (emanira) svijet.

Najveci prinos krs¢anstvu i njegovu $irenju u Rimu
daje sveti Pavao. «Milanskom ediktu kojeg su zajednicki
objavili 313. godine Licinije i Konstantin.

Kr§¢ansko bogosluzje, kao i svako drugo, moglo
se slobodno obavljati, a krs¢anska je Crkva, jedina iz
mnostva kultova, bila izabrana na osnovi nase dobro-
hotnosti. Njena joj je organizacija, po misljenju vlasti,
davala prednost, jer je krS¢anstvo, kao $to je rekao Ar-
nold Toynbee, bilo jedinstveno u fome sto je izgradilo
opcu upravnu organizaciju i lokalnim skupinama obra-
Cenika nije dopustilo da idu svojim putom.»"

MoZemo ustvrditi da je kr§¢anstvo vjera nastala u po-
sebnim uvjetima u Rimskom Carstvu i to za Augustove
vladavine, ljudi su izgubili nadu «Da bi se njihovo tesko
stanje moglo promijeniti na ovom svijetu te su trazi-
li kompenzaciju u soteriologijskim i eshatologijskim

L Isto, str. 115.
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vjerovanjima koja su im obecavala drustvenu jednakost
u nekom nadzemaljskom svijetu koje mora do¢i posli-
je svretaka ovoga, zemaljskoga. U tom ce svijetu naci
mjesto samo oni koji su se oslobodili svoje grjeSnosti
na nacin $to im ga je pokazao Spasitelj, Bozji izaslanik,
koji se vrac¢a na nebo posto je kao covjek obavio svoju
zemaljsku misiju spasa.»'? Vjera u Krista (pomazanika)
zapravo govori o vjeri da je Bog poslao svog izaslanika
kao covjeka, dao mu zemaljski Zivot, smrt i uskrsnuce,
kao i uzasasce na nebo.

Naime, B. D. Marija je po Duhu Svetom rodila Isusa
kao Bozjega Sina. «Mit o Kristu nastao je u gnostickoj
prakrsc¢anskoj sekti Pavla iz Tarza. Njemu je bio potre-
ban takav zemaljski lik Spasitelja, koji ¢e svojom sliko-
vitoscu jace djelovati na mastu nekih vjernika negoli za
njih nerazumljive apstrakcije gnostickih pretpostavki i
zakljucaka. Kako se razabire iz originalnih dijelova Pa-
vlovih poslanica, predlozak za to pruzila je pojava Isusa
koja je najprije u usmenoj predaji bila iski¢ena raznim
atributima gnostickog Spasitelja, da bi dobila svoju ko-
nacnu konstataciju u evandeljima.»"

«Nadalje, posvemasnju ovisnost o Bogu iskazuje ¢o-
vjek ¢inom molitve, koja moze imati razliCite oblike,
premda je ocito da Bog poznaje sve Covjekove potre-
be, ipak je u svih naroda bilo nekako samorazumljivo
podastrijeti Bogu potrebu za pomoci jer bi se inace iz-
gubila svijest Covjekove ovisnosti. Osobito ¢e u velikim
moralnim iskuSenjima ¢ovjek upucivati molitvu Bogu
za sretan ishod.»"

2 Oleg Mandi¢, Leksikon judaizma i krséanstva, Matica hrvatska, Zagreba,

1969., str. 274.

13 [sto, str. 271.

4 Tvan Sestak, Filozofsko utemeljenje religioznog Zivota xx:Religija i Zivot,
uredio: Ivan Antunovi¢, Religijski niz — knjiga 9., Zagreb, 2006., str. 300.
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ZAKLJUCAK

Grcke i rimske religije su antropomorfne, politeistic-
ke religije — umjetnickoga karaktera i obiljezja nastale
iz mita o postanju svijeta i zajedno s tim mitom, te mi-
tom o svrgavanju Kronosa (boga vremena) — koja ima
svoj hijerarhijski ustroj. Mogli bismo ustvrditi da su
ove religije odvec ljudske, gdje su bogovi i ljudi gotovo
u svemu izjednaceni osim u smrtnosti.

«1. Rea, koja se, kao Titanka, sedmog dana sparila
s Kronom, moZe se usporediti s Dionom ili Dianom,
Trojnom Boginjom golubovog i hrastovog kulta... To
je bio mig za Zrtvovanje kralja posvecenog Zeusu; i u
Ateni je postovan Kron koji je imao zajednicki hram
s Reom, i kao Sabazije, bog je¢ma, on je svake godine
bivao u zitnom polju iskasapljen i oplakan kao Oziris
ili Litirses ili Maneros. Ali u vremena na koje se od-
nose ova tri mita, kraljevima se dozvoljavalo da svo-
ju vladavinu produze tokom velike godine od stotinu
mesecCevih mena i da, umesto sebe Zrtvuju decaka kao
godisnju zrtvu; od tada je Kron slikan kako jede svoju
decu da bi izbegao zbacivanje s vlasti. Porfirije belezi
da su kretski kureti u drevna vremena imali obicaj da
prinose decu na Zrtvu Kronu.»"

Dakle, Grci su slavili rodenje i rodendane Zeusa, Ate-
ne, Afrodite, Here, itd., to isto su Cinili i Rimljani za svo-
je bogove. Grcke i1 rimske religije, takoder, proistjecu iz
drustvene zbilje, posebice gospodarstva koje je karak-
terizirano u samim pocetcima poljodjelstvom; kasniji
ustroj vlasti u polisima dovodi do formiranja «drzavne

> Robert Grevs (Robert Graves), Grcki mitovi, L, Nolit, Beograd, 1974., str.
41.-42.

DIELA V. 21



religije» koja je odvec svjetovna, da bi na koncu gr¢-
ko-rimske civilizacije, njezinom propascu se u sklopu
novonastalih drustvenih uvjeta rodilo kr§¢anstvo kao
monoteisticka religija objavljenja. Trazilo se i pronas-
lo nesto stvarno, zbiljsko, osobno - transcendentno; to
stvarno je zapravo bilo nadstvarno, nadzbiljsko — ono-
strano a to je Bog — personalni Bog; Bog — Osoba.

Zakljucujemo da su stare religije odgovarale drustve-
nom i egzistencijalnom kontekstu zbilje, ali zbog svoje
nesavrsenosti je covjek uvijek tragao ili za savr§enim
bi¢em, za nec¢im ne(s)poznatim; ili je s razvitkom osob-
ne i drustvovne svijesti tragao za Bitkom, za temeljem
svega postanja i postojanja, tragao za Stvoriteljem tj.
Bogom. Tomu nas ucii grcka i rimska religijska svijest,
kultovi, prakti¢ni obredi, njihova filozofija i umjetnost
koje su se razvijale iz mita zajedno s religijom
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FREUD 0 RELIGLI
(Stavovi Michaela Palmera)™

UVODNIK

Kroz cijelo svoje djelo Freud nacinje socijalne teme,
socijalne fenomene, kulturoloske probleme, opsesivne
neuroze, potiskivanje seksualnosti, eticka osjecanja, 1
t.d., ali izravnog deklaratornog govora o religiji nema.
[za svih tih duSevno budnih stanja i zbivanja Freud po-
kusSava konstruirati religijski problem pojedinca kroz
prizmu povijesnosti, pradrustva, pragrijeha, i t .d. Fre-
ud sam priznaje da nije religiozan i da je religjia za-
pravo jedna vrsta bolesti o kojoj on pokusava govoriti
kroz psihoanalizu, odredujuci je kao “opsesivnu neuro-
zu’, psiholoSku bolest izazvanu uopce potiskivanjem,
susprezanjem, posebice potiskivanjem seksualnoga
nagona.

Freudova teorija libida, i teorija Edipova kompleksa
ipak ne uvode posve u regijsko stanje i religijsku svijest,
a ponajmanje objasnjavaju pojam i nastanak same reli-
gije; posebice monoteisticke, objavljene religije. Za ra-
zliku od njega Jung ima pozitivniji pristup religiji, te je
temeljna razlika izmedu njih $to Freud tvrdi da religija
vodi k neurozi, tj. k bolesti, oprecno tomu Jung tvrdi
da odsutnost religije vodi k neurozi, $to objasnjava pro-
turjeCno$¢u ideja, kolektivno nesvjesnoga, strukture

psihe, 1 t.d.

16 Kratki pojmovi; rije¢i pod navodnicama su Palmerovi stavovi.
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1. FREUD 0 RELIGHI

[staknuli smo da je Freud ateist, ali pod utjecajem
ranoga odgoja posebice jedne CeSke katolkinje kao
dvoipolgodi$njak upoznao se s katolicizmom u onom
iskonskom infatilnom smislu, inace je Freud Zidovsko-
ga podrijetla, ali nije pripadao niti jednoj religijskoj
zajednici. Religijske tekstove koji su bili obvezujuci za
religijskoga covjeka, kada bismo pretocili u obicne mo-
ralne i eticke ljudske tekstove Covjek bi tada bio zdravi-
ji, ne bi tezio za ne¢im nedostiznim, i t.d. Snovi igraju
takoder bitnu ulogu u tumacenju ljudske podsvijesti a
iz toga segmenta jednim dijelom moZemo tumaciti od-
nos ¢ovjeka prema religiji, Covjek e se u snu ,opirati
mrZnji, zavisiti, gnjevu i svim porocima; a covjek grije-
ha naci ¢e, po pravilu, i u snu slike koje je imao pred so-
bom u budnom stanju.”’” ,,U snu je istina, usprkos sva-
kom maskiranju u nesto uzviSeno ili ne$to nisko svoju
vlastitu licnost mi prepoznajemo... Jedan Cestit ¢ovjek
ni u snu ne moze izvrsiti neki necastan zlocin, ili, ako
se to ipak dogodi, onda se toga uzasava kao necega $to
je strano njegovoj prirodi. *®

Freud uopce nije ulazio bitnije u struktura i problem
nastanka objavljenih religija judaizma, (hinduizma),
kr$¢anstva i islama. Takoder, nije ulazio ni u socijalni
fenomen, kao ni u sociologijsko, povijesno, iliti bilo
koje drago strukturalno i bitno odredenje nastanka re-
ligija. Dapace, isto je i s tzv. prirodnim religijama ani-
mizmom, totemizmom, a isto je i s tabuima. Tabu je
njemu oznacavao praroditeljski grijeh ¢ije konsekvence

"7 Sigmund Freud, Tumacenje snova L, Matica srpska, Novi Sad, 1984.,

str. 71.
18 Isto, str. 71.
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sezu duboko u naslijede, posebice u naslijede psihe, pa
je na taj nacin psihoanaliticki tumacio religiju koja po
njemu nije niti moZze biti znanstvena. Nije vjerovao ni
u besmrtnost, a u osobno doba adolescencije kod njega
su nasle izraza nejasne filozofijske reminiscencije, da bi
potom vrlo brzo prihvatio znanstvena nacela. Otprilike,
on Ce svoj stavak prema ovomu odrediti na taj nacin
— da je odrastao bez religije ali ne bez etickih nacela
[judskoga drustva. Ta eticka nacela ukoliko bi bila ne-
religijska, tada bi se lakse rjesavali problemi nase egzi-
stencyje.

Freudov svjetonazor jest znanost i to istrazivalacka
znanost, ali znanost ne nudi bitnu hipotezu i namjerno
se distancira od emotivnog zahtjeva da je iznese. ,,Sto-
ga je motivacija u znanosti mnogo restriktivnija: zanost
pretpostavlja da nema drugih izvora znanja osim onih
Sto proizlaze iz promatranja koja se mogu verificirati
i da nikakvo znanje ne moze proizaci iz alternativnih
izvora poput otkrivenja, intuicije ili predvidanja, na
koje se moze gledati kao na udovoljavanje prizeljkiva-
nim impulsima.”” Freud porice religijske ambicije na
bozansko podrijetlo Covjeka, te religiju stavlja u isti kos
s psihickim fenomenima. Mogli bismo konstatirati da
se radi o psihoanalitickom tumacenju shvacanja reli-
gije. On smatra da Ce religiju kad-tad poraziti razum.
»Dok religija crpi snagu iz emotivne utjehe koju pruza,
psihoanaliza crpi snagu iz kriterija istine, odnosno na-
Cela realnosti, prema kome se niSta ne moze smatrati
istinitim ako se ne podudara s vanjskim svijetom.”®
(Ustvrdujemo: ,adeqatio rei ad intellectum®!)

19

Michael Palmer, Freud i Jung u religiji, Narodna knjiga — Alfa, Beograd,
2001., str. 18.

20 [sto, str. 19.
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Po Freudu u religiji se ispoljavaju svi simptomi neu-
roze koje je otkila psihoanaliza procesom eksperimen-
talnoga istraZivanja. Mogli bismo to¢no konstatirati
da je Freud otkrio ono neuroti¢no u religiji koje je isto
onom neuroticnom u njemu samom.

Psihoanaliza nam govori o intimnoj svezi i komplek-
su oca i vjere u ‘boga, osobni bog je, zapravo, po Freudu
podignuti otac - Ciji je autoritet podignut na razinu bo-
7Zanstva, pa tu treba traziti korijen potrebe za religijom,
tj. u roditeljskom kompleksu. Prema tomu on tumaci
ulogu religije kao odricanje od instiktivnih zadovolj-
stava, te kao Edipov kompleks koji je dvostruko grje-
San: grjeSan kao oceubojstvo i grjeSan kao incestuozni
odnos s majkom; pa je religija univerzalna neuroza co-
vjecanstva.

Dvostruka podjela uma ustupa mjesto trostrukoj
podjeli na: id, ego i super ego. Seksualni poriv (libi-
do) Freud djeli na Zivotni instikt (Eros) i smrtni insi-
kt (Thanatos) tako se shvaca id. Ego se bavi realno§¢u
tj. razvitkom li¢nosti u susretu s vanjskim svijetom.
»Glavni cilj ida je, dakle, zadovoljstvo,a glavni cilj ega je
sigurnost.”*! Super ego je povezan s odnosom pojedin-
ca prema roditeljima, a roditelji podrazumjevaju obitel;
rasne i nacionalne tradicije, obitelj kulturnih potreba
i obitelj kao ustanovu. Super ego je posrednik izmedu
ega iida, obiljeZen je standardima naucenima od rodi-
telja 1 drustva. Super ego je dakle osobna savjest. Po-
Cetak religije Freud objasnjava spomenutim Edipovim
kompleksom.

Religija kaoineuroza ,,nije samo historijsko naslijede
iz primitivnih vremena, ve¢ inherentna karakteristika

2L [sto, str. 27.
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ljudskoga roda. Tu, dakle, historija potvrduje urodeni
instikt.”

Magija je gotovo sli¢na religiji i ona je ono ocekivano,
a Freud dijeli magiju na ,imitativnu” i ,,,zaraznu” magi-
ju. Totem je nesto drugo, psihoanaliticki se identificira
s ocem. Djeca koja imaju Edipov kompleks, tj. strah od
oca "premjestaju” tu fobiju pocesto na razne zivotinje.
Otac je totem, pa stoga govorimo o tabuu incesta i ta-
buu ubijanja totemske Zivotinje (koja je zamjenila oca)
— $to je sukladno dvostrukom Edipovom zlocinu: ubi-
janja oca i uzimanja majke za Zenu. Psihoanaliticki po-
stoji istost totemskog obreda sa Zrtvovanjem Zivotinja i
primjerice kr§¢anskim prices¢em — u ¢emu Freud vidi
posljedak zlocCina koji duboko opterecuje Covjeka, ali
kojim se Covjek ponosi. Tako je paradoksalno, i ateizmu
kao ideologiji, krs¢anska pricest samo nova eliminacija
oca odnosno ponavljanje grjeSnoga Cina.

Rijec je o teoriji prahordi i pragrijeha, tj. praotac je
stvorio psihologiju grupe i to seksualnom ljubomorom,
potom smo paradoksalno ustanovili da tako nasta-
je “organizirana crkva’ - sadrzaj iluzija koje tu grupu
drze na okupu. Tako je Krist ,,supsitut oca”. Naravno, da
povezivanje tabua, potom raznih kultura, psiholoskih
stanja nema velike sveze s nastankom Crkve, niti mo-
noteistickih religija.

Posluzimo se Palmerovim zakljuckom o opcoj teo-
riji religije: ,,1. Podrijetlo religije nalazimo u ambiva-
lentnom odnosu sina prema ocu ili, da upotrijebimo
psihoanaliticku terminologiju, u djelovanju Edipovog
kompleksa... 2. Da bi se ta teorija odrzala, mora biti
prihvacena i ideja da je osjecanje krivice izazvano

22 [sto, str. 31.
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prvotnim ubojstvom uspjelo da opstane kroz mnogo
tisuca godina... 3. Ako se krivica nasljeduje, onda pr-
vobitni zloCin mora na neki nacin da se kopira... 4. ...
Freud prelazi sa analize uzroka krivice na nabrajanje
njenih posljedica. Rezultat toga je feorija religioznog
ponasanja koja povezuje religioznu praksu s onom koju
srecemo kod opsesivnih neurotika... 5. Freud nam ov-
dje nudi evolutivnu historiju covjekovog dozivljavanja
univerzuma i precizira tri stadija: animisticki, religio-
zni i znanstveni.’> Jo$ paradoksalnije Freud zakljucuje
da opada zanimanje za religiju s odrastanjem covjeka a
to znaci da on zakljucuje da je zapravo religija samo in-
fatilna opsesija. To tumacenje nije pogubno za religiju
ve¢ za psihoanalizu koja tako tumaci pojednostavljeno
religiju. Prema tomu, formiranje skupina koje on, na-
zalost, izjednacuje s “crkvom” — on povezuje vjernike i
oblikuje samovlasno sadrzaj njihove vjere.

Freud govori o ljudskoj psihi i njezinom zadovoljava-
nju sljedecega: ,,Prvo, izmirenje s vanjskim silama pri-
rode koje prijete da uniste ljudski rod; drugo, izmirenje
s unutarnjim silama prirode - tj., ljudskim nagonima
— koji nisu niSta manje opasni; i trec¢e zadovoljenje uni-
verzalne Zudnje ljudskoga roda za figurom oca.”*

Religijsko ponasanje dakle jest infatilno, a $to stoji
iza toga jest nejasno, obavijeno tamom. Ipak, Freud pri-
znaje da religija nudi ublazavanje patnje. U kona¢nici,
gdje jest temeljna razlika izmedu Freudova i Jungova
shvacanja religije — jest to da Freud smatra da ograni-
Cenja erotskoga vode u potiskivanje, neraspolozenje,
frustraciju, neurozu. Oprecno Freudu, Jung smatra
da odsustvo religije vodi u neurozu - to potkrjepljuje

23 [sto, str. 41,42, 43.
24 [sto, str. 47.
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stanjem strukture psihe, kolektivnoga nesvjesnog, ar-
hetipovima, i t.d. Freud priznaje: ,,Jjubi bliznjega svoga
kao samoga sebe” kao zakon koji je stariji od kr§¢anstva
pa to zajednicu drzi na okupu na libidalan nacin, pre-
ma tomu - to je suprotstavljanje agresivnom nagonu.

»Potreba za bogom kao figurom oca proizlazi iz in-
fantilnog prototipa (ontogenetskog) ponavljanja ne-
moci koju je svatko od nas osjetio pred svojim ocem;
a ta potreba je istodobno (filogenetsko) ponavljanje
odnosa oca prema sinu u prahordi.”*

Tumaciti religiju putom kompleksa koji je ,,u biti
ambivalentnoga karaktera: §to podrazumeva pozitivan
stav (ljubav) i negativan stav (neprijateljstvo); s jedne
strane postoji poStovanje i ljubav prema dominantnom
muzjaku a s druge strah i mrznja prema njemu, jer nje-
gova dominacija gusi nase vlastite seksualne nagone.”
Osobno smatram da je psihoanaliza usputno tumaceci
posve promasila religioznost, njezinu bit, jer bit religije
nije Zelja za poslusno$cu koja se slavi u opsesivnim ritu-
alima i vjerskim obredima.

Traumaticna iskustva su vezana za djetinjstvo i sek-
sualnost, odrastanje oznacuje potiskivanje toga isku-
stva koje funkcionira bez lo$ih posljedaka, ali se jav-
lja neuroticna bolest koju Freud smatra povratkom
potisnutoga. ,Monoteizam je, drugim rije¢ima, simp-
tom povratka potisnutoga on je ponovno pojavljivanje
oca...”’

Po Freudu postoji potreba za religijskom iluzijom
koja svojim doktrinama pridonosi odrzanju ljudskoga
drustva i velika vec¢ina ljudi vjeruje u tu iluziju - $to po

2> [sto, str. 52.
%6 [sto, str. 53.
27 [sto, str. 56.
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mom osobnom misljenju takoder nije vezano za religi-
je objave. I jo$ gore: ,,u svakom dobu nemoralnost je u
religiji nalazila podrsku nista manje od one koju je do-
bivala moralnost.”?® Ovdje je rije¢ o jos vecem proma-
Saju jer u ljudskom rodu objavljena religija nikada nije
govorila o nemoralnosti. Po Fredu vrijedi se boriti za
ateizam, odnosno, odricanje od fikcije o drugom svijetu
pa Ce se tako ljudi po psihoanalizi lak$e vratiti vlastitim
potrebama i stanjima.

Kroz psihicko stanje i preko njega, kao i preko ri-
tuala i zabrana opsesivnim pacijentima niposto se ne
smije tumaciti ljudska religioznost $to to Cini psihoa-
naliza ,,ukljucujuci teoriju o prahordi, znacaju Edipo-
vog kompleksa, ulogu magije, prirodu ambivalencije i
svemo¢ misli...””

Teorija prahorde zasnovana je na Darvinovim op-
servacijama, seksualnoj agresivnosti, kritici teorije o
genezi religije; ideje o totemskom obredu su primjed-
be koje se svakako kriticki odnose spram psihoanali-
tickog shvacanja religije i religioznosti. ,,Malynovski,
drugim rjecima, deseksualizira njegovo podrijetlo; on
nije uroden (Edipov kompleks - Z.K.) ljudskim bi¢ima,
vec je posljedica drustveno-porodicnih sila koje djeluju
u tipi¢nim patrijarhalnim i autoritarnim porodicama
Zapada, $to potvrduje odsustvo tog kompleksa u ma-
trijarhalnim drustvima.™

Posve pogrjesno je shvacanje religije kao arhaickoga
naslijeda koje proisti¢e uopce iz drevnoga oceubojstva.

Covjek ne moze Zivjeti bez iluzija, one mogu biti re-
ligijske, znanstvene, povijesne itd., ali one su tu da bi

28 [sto, str. 60.
29 [sto, str. 64.
0 [sto, str. 84.
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olaksale [judski zivot. Genericka pogrjeska ne moze biti
iskljucivi tumac¢ kompleksa monoteistickih religija. Fre-
udovi zakljucci su induktivni i to za vjerovanja koja se
smatraju istinitim jer zadovoljavaju psiholoske potre-
be, ustanovljuju da nisu pogrjesna, a religijska vjerova-
nja u covjeku imaju upravo psiholosku potrebu. Takovo
svodenje religije na psihoanaliticku analogiju, uopce ne
shvaca religiju. Monoteisticke religije su nastale u po-
sebnim povijesnim uvjetima, traZile su preinaku svi-
jeta, u socijalnom smislu drustvenu jednakost, trazile
su kompenzaciju u soteriologijskom i eshatologijskom
vjerovanju, trazile su oslobodenje od svoje grjesnosti, i
t.d., o ¢emu u psihoanalizi uop¢e nema rijeci.

ZAKLJUCAK

/:a Freuda osobno mozemo reci da je agnostik i ate-
ist — $to je bitno socioloski, i povijesno promaseno, jer
religiju ne mozemo svesti na prakomplekse, niti na
neuroti¢no i psihoticno stanje pacijenta (bolesnika).
Stoga mozemo reci da je Jung mnogo bliZi istini o reli-
oiji od psihoanalize. Prirodni razvitak je nezaustavljiv,
medu ljudima postoje razlicnosti; neki od znanstveni-
ka polaze od onoga izvana prema onomu $to je unutra,
odnosno, od cjeline k dijelovima - kao Sto to Jung za
sebe kaze — ali su mnoga podrucja ljudskoga znanja,
kao i ljudskoga napredovanja potisnuta i zapostavljena.

Religija svedena na opsesivnu neurozu, na bolest —
to 1 takovo tumacenje religije postaje i samo bolesno, i
to kako moralnim stavom, tako i socijalnim ucenjem,
te eshatologijskim i soteorologijskim vjerovanjima u
mogucu jednakost i u misiju spasa.
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Slavica Juka, Etika - Postavke i teorije
Fakultet filozofsko-humanistickih znanosti,
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SAZETAK

U ovoj knjizi imamo sazZete moralne i
eticke teorije kroz povijest.

Knjiga je dobar prirucnik etike.

UVODNIK

U suvremenim etickim teorijama, teorijskim raspra-
ma o moralnosti, na prostorima Balkana, smo mogli
prona¢i mnostvo rigidnih etickih teorija i moralnih
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postavki koje su se u konacnici svodile na slaganje ili
neslaganje s markstistickim postavkama o drustvenom
bi¢u i drustvenoj svijesti, o drustvenoj osnovi i drus-
tvenoj nadgradnji, te o marksistickoj izmjeni svijeta
kroza “revolucionarni” odgoj radnicke klase (i kroz kla-
snu svijest). Pace su se i ucenja o vrlinama i moralnim
postavkama, stara dva i pol tisucljeca, prelamala kro-
za konstruktivisticku prizmu marksisticke dogme kao
jedine i zadane ljudske i povijesne istine. Sve teoloske,
metafizicke i ine spekulacije o pravednosti, vrlini, mo-
ralnosti, te o etickom nauku su unaprijed proglasavane
reakcionarnim i retrogradnim.

Nakon pada marksisticke i komunisticke zavjese po-
kusSava se pronaci uzro¢no-posljedi¢na sveza izmedu
filozofijskih moralnih ucenja te utemeljenja i argumen-
tativnosti pojedinih etickih postavki i teorija. Dobro
dosla je knjiga “Etika — Postavke i teorije” Slavice Juke
kao jedan povijesni i kronologijski slijed ogledanja i
uzrcaljenja filozofijsko-etickih teorija i sljedbi kojima
se osmisljava ljudska (prakti¢na, povijesna) djelatnost
i Zivot, njima se podvrgavaju i prispodobljuju ideali
ljudskih cina. Na jednostavna pitanja sto trebam cini-
ti, kako trebam Zivjeti, spisateljica podastire mnostvo
povijesnih tijekova i teorija; pored filozofijskih, meta-
fizickih, racionalno-teologijskih postavki, deontolos-
kih (duznosnih teorija), metaetickih (kognitivistickih i
nekongnitivistickih) koncepcija, fenomenoloskih 1 on-
toloskih utemeljenja i vrijednosti po sebi kao moguc-
nosti utemeljenja eticke znanosti. No, te prosudbe nisu
nekriticke i bez valjanoga osobnoga misljenja i iskaza
— slagali se mi s njim ili ne.

Uostalom, zar se moguce sloziti sa svim etickim te-
orijama moralnosti gdje jedna drugu racionalnim, ili
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pak iracionalnim argumentima potiru, posve negira-
ju (poricu), ili iz korijena iskrivljuju. Hic! Oni koji su
u pocetcima zarko i Zurno zauzimali argumentativne
stavke o utemeljenju etike kao znanosti skoncali su u
duboku pesimizmu, nihilizmu, ili ¢istoj izvedbi o ne-
mogucnosti etike kao znanosti. Prvi put u skrtoj hrvat-
skoj filozofijskoj (a posebice etickoj) teoriji oslobodeni
duh moralnosti, vrlina i etickih teorija i postavki izlazi
iz boce ideja Slavice Juke, neoptere¢en marksistickom
rigidno$¢u i dogmom, neopterecen pretenciozno$cu na
apsolutnu istinu a da je, ipak auktorica, mogli bismo
reci, dirnula u ontolosku os etickih postavki, i ponajve-
¢ih — do sada “nedodirljivih” eticara i njihovih teorija;
pri tom ne misleci da su to posve “nove istine” i teorije o
tradiciji filozofijske etike. Treba reci da je u toj tradira-
noj povijesnoj etickoj konstelaciji mnogo toga izostalo,
kako zbog opseznosti etickih teorija, tako prije svega
zbog filozofijsko-etickih sklonosti auktorice za poten-
ciranjem i preferiranjem odredenih etickih ucenja.

1. KRATKA PLOVIDBA MORALNIM TEORIJAMA

Na samom pocetku knjige, koju mozemo oznaciti
dobrim priru¢nikom, pa i udzbenikom etike, Juka nas
upucuje na predfilozofijske dimenzije kroz misterije,
knjizevne tekstove, sofistiku pa do pocetaka uteme-
ljenja (temeljnih) etickih pojmova dobra, hrabrosti,
pravednosti, zadovoljstva, razboritosti. Vodi nas kroza
povijest filozofijskih ucenja u raznim epohama i vre-
menima suceljavajuci ta ucenja, poput Mclntyrea, s tim
dobrom; prostorom, s tim drustvovnim poretkom - ali
ne ostaju¢i pri tom uvijek na pukom relativizmu, ve¢
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dodaju¢i osobnu aromu deontoloskih i aretistickih
postavki, po sebi vrijednosnih i plauzibilnih stavova i
sudova ne drzeci se pri tom stalno za velikane poput
Kanta, Schelera, N. Hartmanna, Tugendhata - kao uto-
pljenik za slamku, ve¢ cum grano salis pitajuci se za
telos svih tih postavki kao $to to ¢ini hrvatski filozof
— franjevac Kvirin Vasilj s antropoloskoga motrista go-
voreci o ¢ovjeku “kao jedinstvu duhovnoga i tjelesnoga
bi¢a”*

Covijek stalno nadilazi, transcendira samoga sebe, to
susrecemo kod brojnih teolo$kih auktora, ne samo kod
Vasilja, ve¢ primjerice kod Ratzingera u “Duhu liturgi-
je” 1 drugdje, transcendirajuci sebe Covjek trascendira
svijet — svijeS¢u o slobodnoj volji. Oc¢ito je da - je Juka
poprimila ideju Kvirina Vasilja kao urodenu ideju da
je ljudska “sposobnost da spozna metafizicku ovisnost
i ogranicenost stvarno mu (joj — Z.K.) omogucuje da
shvati smisao svoje sinteticke naravi i da oblikuje ¢u-
doredni zakon koji ¢e posjedovati ne samo logicku op-
cenitost nego i stvarnu. >

Na samim pocetcima knjige Slavica Juka ispituje
moralno iskustvo, antropoloske temelje, predmet i mo-
gucu definiciju etike. Za etiku ¢e re¢i da nas “usmjerava
na ono $to treba biti.”** Zavicajno i boravi§no mi zna-
demo zaboraviti, te misljenje upu¢ujemo na ishodi$no
koje je arhetipsko, ali i onotoloski dimenzionirano.
Kada govori o moralnoj prosudbi daje tri u etici vec
oznacena motrista svrstana u tri vrste: " 1. deontoloske
eticke teorije, 2. teleoloske teorije i 3. teorije vrline”**

' Kvirin Vasilj, Filozofija ljudskoga duha, Chicago, 1984., str. 44.
2 Slavica Juka, Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str. 342.
3 [sto, str. 21.

3 [sto, str. 24.
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Je li etika kao znanost moguca, bez obzira na ovaj upit
koji se provlaci gotovo kroza sve postavke u knjizi — au-
ktorica kaze (svjesno ili nesvjesno): “Odgovor ovisi ne
samo o poimanju znanosti, nego i o bremenitoj zahtjev-
nosti koju ova znanost (podcrtao Z. K.) sobom nosi.™
Ovo $to sam podcrtao explicite, pak i bez dublje raspre,
oznacuje auktori¢ino motriste o etici kao znanosti ¢ime
je ona eo ipso unaprijed u protimbi svim metafizickim
teorijama koje govore o nemogucnosti utemeljenja eti-
ke kao znanosti. Kona¢no “filozofska znanost dopusta
znanstvenost etike” zbog “proucavanja ljudskoga djelo-
vanja pokrenutoga snagom prakti¢noga razuma; prou-
Cavanja ljudske savjesti u optici vrijednosti definiranih
isklju¢ivo kao ljudske vrijednosti; proucavanje ¢ovjeka
kao etickoga bica koje se spoznaje, razvija i raste iskljuci-
vo i samo kroz ontogenezu ljudskoga bic¢a.

Svrha je, dakle, etike u prakticnoj sferi ostvarenja
samoga dobra - pa je etika “filozofija morala ili filo-
zofsko razmisljanje o moralu, moralnim problemima
i moralnim sudovima.™” Metaetiku smatramo dijelom
suvremnih etickih teorija — ali to su teorije koje svo-
ju vlastitu znanstvenost dovode u upit, jer “suvremena
metaetika stoji na temeljima analitiCke filozofije u nje-
zinim razli¢itim varijantama.”® Malo dalje Juka tvrdi
da “je predmet etike moralnost, predmet metaetickih
iskaza jest etika kao takva.’

Ako je predmet metaetike “etika kao takva” - jeli tada
rije¢ znanosti o znanosti, ili znanstvenosti o znanosti;
ako je sredi$nji pojam aksioloski, tj. pojam vrijednosti

3 [sto, str. 25.
% [sto, str. 29.
7 [sto, str. 31.
% [sto, str. 33.
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koji je “subjektivna ekspresija emocije™ kod pozitivi-
sta, ili u lingvistickoj orijentaciji “vrijednost ima lingvi-
sticko znacenje u upotrebi, u kontekstu iskazivanja u
jezicnoj igri ¢* Nigdje ni pojma o utemeljenju etike
kao znanosti; nisu li metaeticari pokusali destrukcijom
znanstvenih nacela i same znanosti utemeljiti novu
znanost gdje je vrijednost relacijski pojam, naravno,
u tom slucaju sloboda ima svoju vrijednost a Juka je
izbjegla ovu komplikaciju dosljedno tumaceci metae-
ticke postavke.

Spisateljica ¢e potom poci kronologijsko-tematskim
povijesnim stopama razvitka moralnosti; vrline i etike
od predfilozfijske etike Mile¢ana pa do Sofista, intelek-
tualistickoga Sokratova utemeljenja vrline, Platonove
i Aristotelove teorije morala, preko etike krs¢ansko-
ga utemeljenja, britanskoga empirizma i to nekoliko
smjerova, zatim racionalisticke etike; etike njemacko-
ga klasicizma - posebice deontoloske etike, zatim ce
prije¢i na pozitivisticko-materijalisticke eticke teorije,
kritiku religije; metaeticki kognitivizam i nekognitivi-
zam, Schopenhaueorovu etiku samilosti, Nietzscheov
imoralizam; pa Ce predstavit moralno ucenje hrvatsko-
ga filozofa Kvirina Vasilja* a od suvremenih filozofa
temeljito su obradene - teorija vrline McIntyrea i etika
Ernsta Tugendhata.

1.1 Vrlina kod Grka

Kod Grka susrecemo pojam eudajmonizma koji
je razli¢no shvacen od vremena Sokrata pa do konca

¥ [sto, str. 48.

0 [sto, str. 48.

1 Vidjeti — Slavica Juka, Covje¢nost u filozofiji Kvirina Vasilja u odnosu na
kategoricki imperativ Immanuela Kanta, Mostar, 2000.
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grcke filozofije — u biti mozemo govoriti o zadovolje-
nju najvecega broja potreba kod najvecega broja ljudi;
zatim o mudrom blaZenstvu kako ga recimo Heraklit
definira: najveca je vrlina razumno misliti, mudrost je
istinu govoriti, ili epkurejski shvacenom hedonizmu i
eudajmonizmu - gdje su pojedinci Epikurove $kole po-
grjeSno tumacili Epikura te zagovarali tjelesnu nasladu
(ugodu). Platonovu eticku teoriju razumijemo tek iz
ontoloske teorije, pa je ideal dobra i ideja dobra ozna-
cena kao svrha po sebi i za sebe. Kod Platona mozemo
govoriti o istosti osebina kod svakoga pojedinca i u dr-
7avi 0 cemu on raspravlja u djelu “Drzava’. Ideja dobra
je savrSena, i ona je transcendentna.

Za razliku od Platona Aristotel daje svrhovitost kao
temeljni cilj moralnosti. Aristotelovu etiku mozemo
obiljeziti sljede¢im osobinama: realizmom, racionaliz-
mom, imanentizmom i energizmom (usporedi — Eti-
ka - Postavke i teorije, str. 76. — 77.). Aristotel ¢e po
Slavici Juki “ustvrditi da je vrlina sredina u odnosu na
ontolosku dimenziju, dok u odnosu na aksiolosku di-
menziju ona je izvrsnost ili krajnost.”** Srednja mjera je
temelj ljudske moralnosti. Dianoeticke vrline su u moci
ljudskoga uma, pa je “potpuna sreca djelatnost uma u
skladu s vrlinom.™

1.2. Etika krscanstva

Patristickim ucenjem dominira kr$¢anska idej a
odje je Bog svakako najvisi stupanj noetickoga i etic-
koga vjerovanja. Da bi dusa mogla gledati Boga mora
posti¢i moralno procis¢enje. Sreca se jedino nalazi u

2 Aristotel, Ntkomahova etika, navedeno prema Slavica Juka, isto, str. 79.

¥ Slavica Juka., Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str. 82.
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Bogu, pa je Augustinovo blazenstvo transcendentno,
jer je Covjek nesavrSen i on je u “posjedu” nekoga ne-
promjenljivoga i savr§enoga. Radi se o etici ljubavi koju
Augustin izgraduje na “ljubavi prema dobru, a ne tek
pukom spoznajom dobra.”** Toma Akvinski prihvaca
Aristotelov intelektualizam, takoder, teleolosko i eudaj-
monisticko stanoviste. Krs¢ansku je etiku doveo Toma
do skrajnjih konzekvenci “cilj svih stvari jest dobro.
NajviSe pak dobro jest samo Jedno, a to je Bog. Stoga
sve biva usmjereno prema jednom dobru, k cilju, k Bo-
ou.* Jedino savrSenstvo jest Bog, a njega se obuhvaca
umnom ljubavi.

1.3 Britanski empirizam

Etika britanskoga empirizma je temeljitije obradena,
tako $to se stavlja naglasak na empiristicki utjecaj na
razvitak psihologije. Preko Hobbesove teze da je homo
homini lupus, gdje caruje strah od tzv. prirodnoga sta-
nja bellum omnium contra omnes pa preko Lockeove
definicije dobra i zla kao onoga $to donosi zadovoljstvo
i bol - gdje ljudska savjest ne predstavlja urodeno mo-
ralno nacelo, a Humeov skepticizam putuje k epistermo-
loskom naturalizmu gdje je moralna odluka utemeljena
na nacelu i osjecaju ispravnosti, gdje se zapravo govori
o pounutarnjenju moralnih vrlina i njihova vrjedno-
vanja — pa do Reidova shvacanja slobodne volje kao
nuznoga uzroka. “Reid vezuje pojam slobodnoga dje-
lovanja uz samoodredenje nase volje.”* Engleski em-
pirizam vrhuni u Millovu nacelu “¢ini drugima ono $to

¥ [sto, str. 94.
 [sto, str. 97.
% [sto, str. 121.
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zeli§ da tebi drugi ucine i ljubi bliznjega svoga kao sa-
moga sebe — to Cini idealno izvrSenje utilitaristickoga
moraliteta.”’

Ovim stavkom se zapravo utilitarizam perpetuira,
preobrée u svoju opreku — tj. tipicno kr$¢ansko-moral-
no nacelo i1 u biblijski stavak o ljubavi prema bliznje-
mu pa tako utilitarizam izmiruje vanjsko i empirijsko
koristoljublje s temeljnim biblijskim i univerzalnim; ne
samo moralnim ve¢ i opceljudskim vrijednostima.

1.4. Etika racionalizma

Etika racionalizma obuhvaca Descartesovo, Spinozi-
no i Leibnitzovo poimanje svijeta i metafizike kroz koje
se zrcali moralno ucenje koje je “ukoliko predpostavlja
znanje ostalih znanosti, posljednji stupanj mudrosti.
Prakti¢na filozofija preko mislecega supstancijaliteta
ima teznju za jasnom i razgovjetnom spoznajom. “Slo-
boda volje je najopcenitiji urodeni pojam™

A Malebranche zapravo inzistira na stalnoj ljudskoj
participaciji u beskona¢cnom umu jer sve stvoreno jest
determinacija ideje Boga. Dakle moralnost se sastoji u
mjerenju i vrjednovanju pojedinacnoga u odnosu na
Boga, u odnosu na apsolutnu Istinu.

Deus sive natura je prirodni nadmasaj kartezijan-
skoga dualizma - ta jedna supstancija ima samo svoja
stanja — te se tu ne radi o radikalnom monizmu kako
istice Juka, vec¢ ta supstancija sa svojim stanjima ima
mnostvo atributa bez obzira koliko ih spoznaje konac-
ni i ograniceni ljudski um (tj. modus). Bog je punina i

¥ [sto, str. 130.
8 [sto, str. 138.
¥ [sto, str. 140.
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u njemu nema nepostojanosti — stoga je on nuznost.
Spinoza Zeli, slozit ¢emo se s Jukom, “osloboditi covjeka
zablude o slobodi volje, a upraviti ga na spoznaju sebe
kao konacnoga, nuzno stvorenoga bica, ¢iji je Bog ima-
nentni uzrok.™ Spinozin se eticki determinizam tako-
der sastoji u tomu da se slobodan covjek koji “posje-
duje” spoznaju o nuznosti prirodnih nacela podvrgava
tim nuznim prirodnim zakonomjernostima.

Leibnitz unosi radost i optimizam u svijet, ali pro-
svje¢ivanje smatra temeljnim ¢udorednim zadatkom.
Tako se moralnost utemeljuje na prirodnim sposob-
nostima koje se odgajaju temeljem moralnih nacela,
navika, predaje i to svakako kroza umno promisljanje
1 samo je tako ovaj svijet najbolji od svih mogucih svje-
tova.

1.9. Etika njemackoga klasicizma

Etika njemackoga klasicizma pocinje propitivanjem
spoznajne i prakticne filozofije, 1 njihovom kompatibil-
nosc¢u u transcendentalnoj Kantovoj metafizici. Sinte-
ticki sudovi opstoje a priori i to je aksiom — pa tako
¢utilnost, razum i um imaju sinteticku funkciju. Kant
razlucno istiCe Cistu sinfezu misljenja i Ciste razumske
pojmove iz kojih izvodi kategorije kakvoce, kvantite-
ta, odnosa i nacina (modaliteta). Tek kategorijama se
omogucuje iskustvo. Jedino stvar po sebi (Ding an Sich)
ostaje izvan spoznajnoga domasaja. Covjek je feno-
men i noumen - pojavno i inteligibilno bice. Ishodi-
Ste cudorednosti je um. Zakon odreduje volju i tako se
utemeljuje prakti¢na filozofija i to na nacelu duznosti

0 [sto, str. 157.
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(deontoloska etika). Postupaj tako da mozes htjeti da
tvoja maksima postane opci zakon. Duznost! Duznost
prije iskustva. Kant razlikuje formalna i materijalna
nacela; zatim razlikuje moralno i legalno, Juka je ve¢
i ranije temeljito izloZila eticku problematiku Kantove
filozofije’! a ovdje ¢emo zakljuciti s tim da Kant trans-
cendentalnu slobodu stavlja u temelj moralnoga zako-
naita je sloboda neovisna o empirijskom.

Sloboda coveka sastoji se, dakle, iz dve komponente
koja jedna drugu uslovljavaju: iz nezavisnosti od pri-
rodnog (nagonskog) determinizma u coveku (negativno
odredenje slobode) i iz mogucnosti odredivanja sopstve-
nim umnim principima (pozitivno odredenje slobode).
Sloboda covekova je u sustini autonomija (samozakoni-
tost), podredivanje sebe kao prirodnog bica zakonu koji
smo sami sebi propisali kao umna bica, kao Sto se, vice
versa, nesloboda sastoji u heteronomiji. (Je li moguce da
se nesloboda sastoji u heteronomiji!? — Z. K.) Sposob-
noscu svojom da sam postavi princip i zakon delovanja
volje um ljudski pokazuje svoju slobodu i mogucnost Co-
vekove slobode uopste.*

Fichte ¢e u srediSte svoje filozofije staviti prakti¢nu
ljudsku narav i svrhovitost, sto Juka ovdje i naglasava
Fichteov stav — djeluj, to je tvoje najvise odredenje. Co-
vjek svagda djeluje prema svojoj svijesti, pa ¢e Fichte
ustvrditi: ispuni svagda svoje odredenje. Svrhovito dje-
lovanje je dostojno uma, pa je ono umno djelovanje
koje ne proizlazi iz religijskoga.

Schelling nudi filozofiju identiteta kao teoriju izmi-
renja idealnoga i realnoga, teorijskoga i prakti¢noga.

31 Vidi Slavica Juka, Covje¢nost u filozofiji Kvirina Vasilja u odnosu na kate-
goricki imperativ Immanuela Kanta, Mostar, 2000.

> Vuko Pavicevi¢; Osnovi etike, BIGZ, Beograd, 1974., str. 294.
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Prema tomu po Schellingu, etika nije individualisticka
ve¢ je ona izraz opce volje (tvrdi slicno prosvjetitelj-
stvu). Opca volja je zakon i ona osigurava pojedinacnu
volju, ali paradoksalno, opca je volja uvjetovana pojedi-
nacnom voljom. Bit moraliteta jest sloboda uopce, pa
tako i sloboda opce volje. Schellingov ideal je istost po-
jedinacne i opce volje.

U ranim spisima Hegel smatra da je Isus ucitelj vr-
line. Ali §to je istina? "Prvi oblik u kojem istina egzi-
stira moZe biti njezin znanstveni sustav. Zadatak koji
sam sebi postavio jest suradivati na tomu da se filozo-
fija priblizi formi nauke - cilju da je u stanju odbaciti
svoje ime ljubav prema znanju i da predstavlja stvarno
znanje.” Moral je bozanskoga karaktera, on predstav-
lja discipliniranje ljudske prirode, po njemu je Covjek
inteligibilno bice. Iz moraliteta se izvodi pravni sustav
carstva ozbiljene slobode. Obicajna zbiljnost jest pravna
svrha a sloboda je jedinstvo teorijskoga i prakticnoga,
volja misljenjem sebe usmjerava — misljena volja je
slobodna volja koja je cilj. Hegel ce iskazati drzavu kao
moralnu zajednicu koja se nalazi na odredenom stup-
nju razvitka kod odredenoga naroda.

1.6. Materijalisticko-pozitivisticka etika

Comte utemeljuje pozitivizam i to preko utilitarizma,
zapravo je cilj utemeljiti moral i etiku kao pozitivne, kao
prirodne zananosti. Znati da bi se predvidjelo, a pred-
vidjeti da bi se djelovalo — temeljna je objektivisticka
deviza pozitivizma koja odreduje moralno djelovanje.

> Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Fenomenologija duha, Beograd, 1979.,
str. 3., navedeno prema Slavica Juka-Etika -Postavke i teorije, Mostar,

2006., str. 213.
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Ni Feuerbach ne odlazi daleko - povratak prirodi je
temelj spasa a priroda se ne smije shvacati u proturjec-
ju s etickom slobodom. Bit ¢ovjekova odredenja i etic-
koga djelovanja je u kritici teologije - jer je u teologiji
po Feuerbachu, Covjekova bit postavljena izvan i ponad
njega samoga. Njegov antropocentrizam je daleko od
rjeSavanja etickih problema, ne mozemo se oteti dojmu
da je Feuerbach anticipirao Marxovu tezu da drustve-
no bi¢e odreduje drustvenu svijest Covjeka. Covijek jest
bice prakse koja istinski mora biti jedinstvo Cutilne i
teorijske djelatnosti. Temeljem povijesnofilozofijskih
¢cimbenika marksizam ce shvatiti da je sloboda spozna-
ta nuznost. Moralna svijest koja je svedena na klasnu
svijest odredena je tipom klasnih odnosa — bolje reci
hegelovskom teorijom odnosa sluge i gospodara.

Schopenhauer je rastocio, u konacnici, svoju moral-
nu filozofiju u djelovanje iz samilosti. Volja je temelj-
no metafizicko nacelo; sav svemir je volja koja je stvar
po sebi, te svijet jest samo predocba volje. Teme volje
1 teme Zivota ¢ine bit moralne teorije Ciji se zakljucak
izvodio iz prakticnoga zbiljskoga Zivota da treba negi-
rati volju za zivotom. Teorija ljudske moralnosti jest u
egoizmu — djelovanju za vlastito dobro; zlobi, tj. htjenju
tudega zla; te sazaljenju koje je najveca instanca prak-
ticnoga moraliteta i ono tezi tudem dobru - on to izvo-
di iz prakti¢noga Zivota jer je cilj uklanjanje onoga $to
moze proizvesti bol drugoga — a to je tek sazaljenje koje
je temelj moralnosti — pa se pojmom “sazaljenja” Scho-
penhauer priblizava modalitetu biblijske etike — ne ¢ini
drugima $to ne bih Zelio da on tebi Cini.

Durkheim pokus$ava stvari cijeniti prema njihovoj
vrijednosti, i on Zeli prakticno utemeljiti aksiologiju.
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Autonomnost djelovanja sastoji se iz nuznosti poznato-
sti razloga — kada se usvajaju potrebne moralne zasade,
te se sukladno njima (vrijednosno) djeluje.

Weber je uzdigao antropologiju u drustvenom mi-
llieu - ideal je moralno djelovanje racionalnoga bica
jednakoga samome sebi u svakom djelovanju. Prote-
stantska etika dovodi do askeze koja oznacuje racio-
nalno, svrhovito djelovanje i orijentira se prema ugo-
voru ra¢unajuci da ¢e tako postupati i druga ugovorna
strana.

1.1. Metaetika

Metaetika (kognitivisticka i nekonitivisticka) dovo-
di samu sebe u upitnost. Juka parafrazira metaeticare:
“govoriti bilo o znacenju, bilo o opravdanju moralnih
iskaza ne znaci sluziti se tim iskazima kao jezi¢nim
orudem u vrijednosnoj komunikaciji, nego se ti iska-
zi rabe kao predmet semanticke i/ili logicke analize.”™
Radilo se o0 Deweyevu pragmatizmu gdje je vrijednost
iskljucivo vrijednosna stvar ili o Westemarckovu istra-
zivanju moralne svijesti kao Cinjenice — etika tu tek
postaje puko ishlapljujuce ime. Moor govori o infristic-
nom dobru koje je dobro po sebi - tada bi se vrijednost
odredila kao “¢imbenik” a ono “trebalo bi” - odreduje-
mo kao “jest”. Bilo da se radi o etickim naturalistima ili
metafizickim moralistima — metafizika se po njima ne
moze objektivno utemeljiti kao znanost, pa i kada se
radi o naturalistickoj falaciji radi se zapravo o prevode-
znanosti pa je jos veca upitnost metaetike kao sastavni-
ce etike kao znanosti.

>+ Slavica Juka, Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str.277.
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Antropocentrizam Schelera oznacuje fenomenolo-
giju koja se temelji na iskustvenom, ali ne iskljucuje
teologiju kao neki suvisak. Scheler formira vrijednosni
modalitet od najnizih ¢utilnih, preko vitalnih vrijedno-
sti osjecaja, duhovnih vrijednosti do svetosti kao naj-
viSe vrijednosti. Antropocentrizam oznacuje duh kao
opredmecenje samosvijesti i psihomotornih akata - pa
je ¢ovjek uzdignut ponad prijepora — organizma i oko-
lisa.

Bertrand Russell je vjerovao zdravom razumu - ali
nije odustajao od toga da vrijednosni sud ima (dobije)
univerzalni karakter.

Ayer tvrdi “da su moralni sudovi samo ekspresije
osjecaja, > prema tomu moralni sudovi nesto odobra-
vaju ili ne odobravaju. Ayer smatra da je bit njegove
metaetike istinitost.

1.8. Suvremene eticke teorije

Mclntyre utemeljuje eticki kulturni relativizam, tu
se slazemo s Jukom; on poku$ava obnoviti Aristotelovo
ucenje o vrlini i primijeniti ga s razlicnih motrista u
razlicnim dru$tveno-povijesnim epohama i u razlic-
nim uvjetima. Moralna ponasanja su svakako uvjeto-
vana moralnom zajednicom i njezinom obicajnoscu.
“Filozofije su morala, ponajprije, eksplicitne artikula-
cije prezentacija pojedinih morala da budu racionalno
prihvaceni.”® Svakako, povijest moralne filozofije nosi
sliedece segmente — vrline koje su bitne za postizanje
unutarnjih dobara, vrline koje daju doprinos ukupnom
zivotu, te vrline koje teze oplem dobru za sva bica i taj

> [sto, str. 302.
¢ Alsdaire Mclntvre, Za vrlinom, Zagreb, 2002., str. IX.
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se pojam moze razraditi, rastrojiti ili ustrojiti unutar
odredene drustvene zajednice, kao i unutar postojanja
drustvene tradicije — da prepricamo Mclntyrea. Mcln-
tyre je pokusao utemeljiti aretisticku etiku (etiku vr-
line) — kriterij vrline je teSko odrediv i relativan. Evo
Sto kaze Mclntyre za vrlinu: “Vrlina je steCena ljudska
odlika posjedovanje i izvrSavanje koje nam omogucuje
da postizemo ona dobra $to su svojstvena praksama i
nedostatak koji nam efektivno onemogucuje postiza-
nje bilo kojeg takva dobra.”’ Stoga ¢e i taj pokus$aj ute-
meljenja etike racionalno zavr$iti u relativizmu pa i u
samom nihilizmu.

N. Hartmann ce fenomenologijom percepcije 1 to
intuicijom utemeljiti “novu ontologiju” temeljem spo-
znajne relacije izmedu “subjekta i po sebi bivajucega
objekta.”® Kao ontologicar pitat ¢e se kako to Covjek
treba djelovati da bi ta djelatnost bila slobodna. Vrijed-
nosno je u podrucju metafizike pa se tako etika i ne
utemeljuje bez nacina bitka vrijednosti. “Etika tu ne
nastupa drukcije nego sva filozofija’, “ona ne naucava
gotove sudove, nego ‘sudenje’ samo.™ Ono kantovsko
sto trebam ciniti je jedan dio eticke istine a drugi se od-
nosi na unutarnje poimanje etike, tj. na motriste o etici.
Vrijednosna svijest kao podrucje metafizike je isto $to
i moralna kakvoca, pa ¢e Hartmann ustvrditi: “Isto vri-
jedi i za moralnu kvalitetu nastrojenosti, kao za vrijed-
nosnu svijest te kvalitete, za svijest o dobru i zlu koje se
nagovijeSta u odobravanju i neodobravanju.”® Juka nas

7 [sto, str. 206.

*  Nicolai Hartmann, Prilog zasnivanju ontologije, Zagreb, 1976., str.327. —
citirano prema Slavica Juka, Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str.
311.

Isto — citirano prema Slavica Juka, isto — str. 317.

Isto, citirano prema Slavica Juka — isto, str. 320.
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zeli upozoriti da kod N. Hartmanna postoji dohvatljiva
eticki idealna sfera, kao 1 eticki realna i aktualna sfera i
to je poput metafizicke ili logicke realnosti.

Nietzscheov imoralitet ¢e tumaciti proturjecno pod
utjecajem same Nietzscheove proturjecnosti, i nije nam
jasno kako nadcovjek pridonosi razvitku i buducno-
snom, pa ¢e tako moralna teorija o prevrjednovanju
svih vrijednosti zapasti u imoralno i konacno u nihili-
zam, smatra Juka.

Jedini hrvatski filozof koji se nasao u etickim povi-
jesnim koordinatama je Kvirin Vasilj. Vasilj kazZe: “Co-
vjek je i duh i Zivotinja. Kao duh nastoji svijet spoznati,
kao zivotinja u nj se asimilirati.”® Naravno, Vasiljeva
etika vrhuni u opcoj formi ljubavi: “ljubi Boga svoga
nadasve, a svoga bliznjega kao samoga sebe’, i “najveca
vrijednost ljudskoga Zivota mjerljiva je umnom ljubavi
prema Bogu. ¢

U ovoj knjizi s razlogom su zastupljena i “Predavanja
o etici” Ernsta Tugendhata gdje on tvrdi da se moral
utemeljuje dokazuju¢i njegovu plauzibilnost. Tugen-
dhat je kritican prema moralnim teorijama u povije-
sti, pa tako i prema kontraaktualistima koji smatraju
da nije moguce utemeljiti vlastitu savjest, naravno, po
Tugendhatu savjest nije moguce instrumentalizirati —
clme je u pravu.

Prosudba uvijek ima racionalnu sferu §to je poznato
i Kantu, ali taj prosudbeni stavak je otvoren moralnim
pitanjima i ima osobni element koji je dominirajuci pri
donosenju odluke.

®1 Kvirin Vasilj, Analiza i sinteza, Chicago, 1954., str. 111. - citirano prema

Slavica Juka, Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str. 340.
Kvirin Vasilj, Sloboda i odgovornost, Chicago, 1972., str. 36. — citirano pre-

ma Slavica Juka, Etika — Postavke i teorije, Mostar, 2006., str. 342.
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“Buduci da pojam ljudskih prava, ma kako ekonom-
ski proSiren, bar po ideji ne dovodi u pitanje upadljive
razlike u blagostanju, on se mora nadopuniti zahtje-
vom - po svojem smislu neograni¢enim - za vise pra-
vednosti, ako se ne Zeli da ideja jednakog postovanja
postane fraza.”®

ZAKLJUCAK

Mozemo ustvrditi da nas je Slavica Juka ovom knji-
gom vratila obnovi, poducila pojmovima i pitanjima
morala i etike; da nas je provela kroz povijesno naj-
zanimljivije postavke i teorije od Antike, preko raci-
onalizma i klasicizma do suvremenoga, uglavnom,
normativistickoga postavljenja etike, i ona ¢vrsto stoji
na zasadama da opstoje moralne norme i teorije koje
etiku uobli¢uju kao filozifijsku disciplinu i kao znan-
stvenu teoriju. U danasnjoj poplavi zanimanja i za ovu
(moralnu, eticku) problematiku, ova je knjiga u hrvat-
skim Skrtim etickim teorijama i povjesnicama svjeza;
predstavlja korak naprijed u otkrivanju istina morala i
etike. MoZe joj se prigovoriti da je ovdje premali interes
za bioetiku i ekolosku eticku ambivalentnost, mozda bi
drugi kronicari eticke povjesnice uvrstili neke druge
eticare i neke druge teorije moralnosti, neke od ovih
izostavili — no, smatram daje auktorica u potpunosti
ostvarila cilj kojega je sebi zacrtala i napravila a to je
— da je ostvarila dobar prirucnik, odnosno udzbenik
etike kao filozofijske discipline. A udzbenici “koji su
dati u ruke djeteta, ne stavljaju u osnovu sistematsku
moralnu nastavu, nego nastavniku daju samo brizljivo

Ernst Tugendhat, Predavanja o etici; Naklada Jesenski i Turk, Zagreb,
2003., str. 337.
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promisljene 1 izgradene skele, na koje on treba da se
oslanja i koje treba da ispuni moralnim Zivotom.”**

Da zavrsimo Tubicevim rije¢ima “da spor do (ove)
— (u zagradu stavio Z. K.) eticke kontroverze egoizma i
altruizma nista ne objasnjava ve¢ samo potiskuje pita-
nje u ‘sivu maglovitu daljinu.” Ako * klasicima marksiz-
ma, svakako, nije bilo stalo ni do kakve ‘eticke teorije,
jo$ manje do moralizma, ve¢ do stvarnog Zivota’,®> Sla-
vici je Juki stalo do etickih teorija i do moralizma i do
zbilje zivota i to onoga uljudenoga - kojega nema kod
dogmatskoga marksizma i marksisticke dogme. I to je
dosta.
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TAYLOROVA POLITIKA PRIZNAVANJA

Charles Taylor “Politika priznavanja”,
Medunarodni centar za mir, Sarajevo, 1995.
(Prevela Jasminka Babi¢ -Avdispahi¢)

PREDGOVOR

Taylorova "Politika priznavanja” jedna je od rijetkih
knjiga kod nas prevedenih a koja pokusava profilirati
politicko priznavanje, kako individualno tako i kolek-
tivno priznavanje. Moram reci da ova knjiga ne konsti-
tuira klasi¢ni sustav misljenja, stavovi su vise iskazani
kao ulomci, fragmenti, krhotine koje ne govore teme-
ljito o pojmu priznavanja — Tayloru to i nije bio cilj!
Osobno nisam zadovoljan ni s prijevodom, premda ni-
sam ,,strucnjak za engleski jezik", ¢ini mi se da u duhu
nasega jezika dosta stavova “visi’, te da $tivo nije u kon-
tinuitetu a s druge strane smatram da je prevoditeljica
trebala koristiti jednu inacicu, jer “gemist” jezik dovodi
do pogrjesna razumijevanja, kao i do pogrjesnih termi-
noloskih odredbi. No, moram reci da Taylorova politika
priznavanja ne donosi puno toga novoga u odnosu na
opc¢e pojmove, scenarije koji su prisutni u danas sve-
mogucim, bilo elektronickim, bilo drugim, medijima.
Ali, ipak se radi o knjizici koja se pokusava navlastito
baviti problemom politickoga ali i op¢ega priznavanja,
i to Taylor radi povijesno posebice od Kantova i Rous-
seauova doba.

S nekim stavovima ovdje izloZenim se moZemo pot-
puno sloziti a s drugim stavovima opet mozemo pole-
mizirati i od njih napraviti politicku distancu. Bitno je
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da je moral onaj glas iznutra, kao i pravna forma drus-
tvenoga uredenja ta koja projicira politiku priznavanja
pa je stoga ova knjiga zanimljiva i korektna.

UVODNIK

U ljudskoj povijesti kako pojedinacnoj, tako i u
drustvenoj postoji potreba za priznavanjem i ona je
temeljna snaga koja vuce naprijed bilo da je rije¢ o
“podcinjenim skupinama’, pojedincima ili pak cijelim
drustvima. Multikulturalnost je ta koja zahtjeva u su-
vremenom svijetu dostojanstvo i to ne samo politicko
ve¢ i opceljudsko i drustveno dostojanstvo. Priznavanje
nije tek uljudena kategorija, kurtoazija vec je to “bitna
ljudska potreba.”®

Pitanje priznavanja i politike priznavanja veoma je
aktualno od Rousseauoa naovamo a posebice je aktu-
alno u viSenacionalnom i ,,multikulturalnim™ drustvi-
ma kao $to je aktualno 1 kod pojedinaca. Taylor se pita:
Sto je to identitet? On kaze: “To je ono tko smo, odakle
smo. ¢ O pojmu priznavanja raspravljao je njemacki fi-
lozof Hegel, a prije njega Kant koji je u taj pojam uopce
uveo pojam ¢udorednosti i moralnosti. Bitno je nacelo
opc¢e jednakosti i ono kao takovo odreduje politicko
dostojanstvo skupine, drustva i pojedinca, ali i politiku
jednakoga priznavanja. Priznavanje osobenosti je vrlo
bitno u suvremenim drustvima a posebice u multikul-
turalnim drustvima. Ljudska mogucnost i ljudska spo-
sobnost je ono $to je opca karakteristika svakoga poje-
dinca. Prema tomu ne moZemo unaprijed osudivati a

% Charles Tavlor, Politika priznavanja, Centar za mir, Sarajevo, 1995., str. 7.
67 [sto, str. 18.
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niti potvrdivati neke kulture kao nevrijedne, neosjetlji-
ve za kulture drugih i druk¢ijih vrijednosti. Pojedinac-
na prava se moraju Stititi u pravnom pogledu raznim
poveljama i deklaracijama $to je izum zapadnih demo-
kracija; ona omogucava jednako postupanje s gradani-
ma ali ih $titi i od raznih oblika diskriminacije. Stoga je
Cesto glediste politickoga priznavanja zapadnocentric-
no, tomu postoje prigovori i protimbe drugih kultura.

U zapadnim demokracijama posebice postoji poli-
ticka borba, razli¢ni politicki stavovi koji pak homo-
geniziraju jedne u odnosu na druge, te tako imamo
mjerila i sudove koji i unutar zapadne civilizacije nisu
svagda isti.

1. KRATKI POVIJESNI PRIKAZ POJMA PRIZNAVANJA

Treba reci da svi narodi na ovoj planeti nisu imali
isti civilizacijski hod i razvitak, neki se nisu mogli ni
oduprijeti ponizavajucoj slici o njima pa je postojalo
“njihovo vlastito samopodcjenjivanje, prema ovom gle-
distu, postalo je jedno od najmocnijih sredstava podci-
njavanja. Njihov prvi zadatak treba biti da se oslobode
ovog nametnutog i razornog identiteta”®® Moralni na-
glasak dolazi iz unutarnjosti covjeka, prema tomu ideja
moralnosti se ve¢ nalazi usadena u Covjeka, $to je i Kant
naglasavao. Kant se odusevljavao: “zvjezdanim nebom
nad nama i moralnim zakonom u nama’. Dakle, posto-
jala je korelacija i korespodencija izmedu bozanskoga
i ljudskoga, pa je ljudsko po prirodnoj pravednosti ono
moralno - bitno ¢ovjekovo prirodno i drustveno odre-
denje sto i Taylor zamjecuje u Kanta.

68 Isto, str. 6.
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“Biti vjeran sebi znali biti vjeran svojoj vlastitoj
izvornosti, koja je ono $to samo ja mogu artikulirati
i otkriti. Artikulirajuci je, ja takoder odredujem sebe.
Ostvarujem potencijalnost koja je u pravom smislu
moja vlastita.”® Pojam ljudske izvornosti i ljudskoga
identiteta star je zapravo koliko i sam homo faber. U
aktualnoj borbi, u javnoj, a posebice politickoj sferi —
politika jednakoga priznavanja ima sve vecu funkciju
i ulogu. Kod Hegela gospodar i rob, re¢i ¢e Taylor izo-
pacuju jedan drugoga, ali gospodar nema slobodu bez
roba a rob zadobiva slobodu kroz svoju djelatnost gdje
je poslusnost “nizih slojeva” temeljna pretpostavka hi-
jerarhijskoga dostojanstva i Casti.

Rousseau govori o republikanskim pojmovima jed-
nakosti koja po njemu ovisi o drugima. Rousseau ce
suprotstaviti moderno kazaliSte i pucke svetkovine is-
tinske republike, ali ¢e naglasiti istovjetnost gledatelja
i glumca zbog obostranoga priznavanja. “Kod Rousse-
aua, izgleda da su tri stvari neodvojive: sloboda (odsu-
stvo dominacije), odsustvo razlikovanih uloga i veoma
¢vrsta zajedicka svrha. Svi moramo ovisiti o op¢oj vo-
[ji™”®

Taylor posebno problematizira kanadsku Povelju, jer
je kanadsko drustvo multijezi¢no i mulikulturalno, jer
Quebec je pokrajina s francuskim jezikom u Kanadi u
odnosu na ostali engleski jezi¢ni dio Kanade. Pa Taylor
za tu Povelju kaze: “Prvo, ona definira skup individual-
nih prava koja su veoma sli¢na onim koja se $tite u dru-
gim poveljama i deklaracijama o pravima u zapadnim
demokracijama, na primjer, u Sjedinjenim DrZavama
i Europi. Drugo, ona garantira jednako postupanje s

6 [sto, str. 14.
0 Isto, str. 43.-44.
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gradanima u mnostvu pogleda, ili alternativno izraze-
no, ona $titi od diskriminatornog postupanja na osno-
vu mnogih nevaznih razloga, kao sto su rasa ili spol.””!

U vremenu liberalne demokracije, multikulturalno-
sti; mnoge kulturne zajednice Zele opstati unatoc¢ kru-
toga proceduralnog liberalizma, jer politika jednakoga
postovanja treba se osloboditi optuzbe za unifikaciju i
izjednacavanje razlika. Za razliku od zapadnih demo-
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